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1. INTRODUCAO

Espiritismo e Espirita — O que é? Quem é?

Decorridos quase 150 anos desde que Allan Kardec sistematizou o
Espiritismo, pode-se ainda reputar como aceitavel o fato de a maioria das
pessoas, mesmo naqueles paises onde ¢ relativamente forte o movimento
espirita, ndo saber exatamente o que seja € o que nao seja o Espiritismo, e, em
conseqiiéncia, que caracteristicas e que convicgdes podem definir alguém como
espirita.

A proposta kardequiana, formulada em meados do Século XIX,
inaugurou um novo paradigma de conhecimento claramente revolucionario,
envolvendo conceitos fundamentais das ciéncias, das religides, da filosofia e da
sociedade. Processa-los intelectualmente de formas a identificar com clareza
aqueles elementos essenciais capazes de delimitar os conceitos espiritismo e
espirita ndo se torna tarefa facil para quem nao mergulhar fundo na ampla
proposta de Kardec e dos Espiritos que com ele metodizaram a nova proposta.

A amplitude da proposta espirita exige um meticuloso exame ¢ a
vivéncia plena de seus conteudos para que ela seja minimamente entendida e
conceituada. Quem olha de fora o Espiritismo, com muita facilidade, incorrera
no erro de toma-lo por coisa que nao €. Disse 1sso, com toda a clareza, Allan
Kardec na sua famosa refutacdo ao artigo do Abade Chesnel,: “ O artigo
publicado por vos em L’Univers, relativamente ao Espiritismo, contém varios
erros que importa retificar e que, sem a menor duvida, provém de um
incompleto estudo da matéria”. (1). Ou seja, para saber o que ¢ o Espiritismo
ha que estudé-lo. Olha-lo pelo lado de fora, como o fez o padre parisiense, leva
facilmente a deturpagcdo de seu conceito. Quem, por exemplo, visualiza-lo
unicamente sob o enfoque do fenomeno que ele terminou por popularizar, o da
comunicacdo com os espiritos, serd, com facilidade, conduzido a crer estar
diante de uma seita iniciatica que reedita antigas praticas egipcias ou primitivos
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rituais indigenas. Ou o definird simplesmente como pratica de necromancia,
como costumam fazer os crentes de algumas religides. Quem ndo atentar para o
carater universal e perene de sua moral, calcada na lei natural, podera
interpretd-lo simplesmente como uma nova agrupacdo religiosa, ditando
normas comportamentais que deverdao distinguir seus profitentes dentre os
demais. Quem nao vislumbrar no carater holistico de suas concepgdes acerca
do homem, do mundo e do wuniverso uma proposta paradigmatica
revoluciondria, ndo verd naquilo que denominamos ciéncia espirita mais do
que um despropositado amontoado de pseudo conceitos cientificos, relegando-a
ao mesmo nivel da ufologia, da astrologia, da quiromancia, da numerologia ou
do ocultismo.

E claro que o Espiritismo transcende a isso tudo. Mas, isso é claro
apenas para quem vivencia por inteiro sua ampla realidade. Quem estd de fora,
notadamente raciocinando sob o velho paradigma mecanicista, dificilmente
resistird a tendéncia de situa-lo simplesmente como mais uma religido, ou uma
seita. Quando muito, uma filosofia de vida que distingue seus seguidores da
maioria das outras pessoas. Isso se nao situa-lo simplesmente no amorfo e
multifacetado seio dos movimentos “new age”.

Entretanto, se, de certa forma ¢ aceitadvel que pessoas alheias ao
Espiritismo tenham extremas dificuldades de delimitar seu conceito e entender
suas propostas, 0 mesmo nao se pode dizer relativamente aos espiritas. Aqueles
que tém atividade identificada com segmentos do movimento espirita mundial
deveriam ter como programa prioritario a uniformizacao de critérios minimos
para identificar quem é ¢ quem nao é espirita. Essa preocupacdo deveria
anteceder a qualquer esfor¢o denominado unificacionista, cujo objetivo central
tem sido, entre nds, o fortalecimento organizacional de seu movimento, a partir
de uma estrutura estratificada de poder. A verdadeira unificagdo da-se
precisamente pelo concordancia em torno de principios basicos e fundamentais
€ que, por isso mesmo, se tornem capazes de criar um vinculo comum a todos
os espiritas: o lago, referido por Kardec, em seu conhecido Discurso de
Abertura.

Nao se trata de buscarmos um conceito fechado, sectario. Pelo
contrario, nossa preocupacao deve ser a da abrangéncia, definindo, dentro dos
critérios mais amplos permitidos pela pluralidade de visdes possiveis de
Espiritismo, o perfil minimo que identifica o espirita.

Enfim, a questdo que se apresenta € esta: o que identifica minimamente
o verdadeiro espirita?

Esquecamos, por ora, do conhecido axioma de Allan Kardec:
“Reconhece-se o verdadeiro espirita por sua transformacdo moral e pelo
esforgco que faz para dominar suas mas inclinagoes” (2). Essa afirmagao diz
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com as transformacgdes naturais que deve experimentar aquele que optou pela
doutrina espirita como roteiro de sua vida. A questdo € anterior a esta: quais sao
os principios basicos da doutrina espirita, aqueles indispensaveis para compor
um corpo doutrinario, € que, aceitos, identificam uma pessoa como espirita?

Parece ao autor deste trabalho que o movimento espirita mundial vive,
hoje, uma necessidade precipua de definir isso, exatamente para que a unidade
espirita, ja tdo comprometida, ndo termine por se esfacelar completamente.

E que sdo freqiientes na histéria do movimento espirita tentativas de
exclusiao de pessoas ou grupos espiritas sob a alegacao, expressa ou velada, de
que, por assumir determinadas posturas, jA nao mais sao espiritas. No atual
momento histérico, todos o sabem, a divisdo entre laicos e religiosos tem
trazido a tona essas questoes.

A bem de verdade, ¢ preciso referir que os grupos que passaram a ser
conhecidos como laicos, ou seja, aqueles que defendem nao ser o Espiritismo
uma religido, mas, uma ciéncia de cujo conhecimento defluem conseqiiéncias
filosoficas, capazes de conduzir a uma moral de carater universal e assectario,
nao tém se expressado nesses termos ou demonstrado, mesmo veladamente,
qualquer proposito excludente relativamente ao grupo dominante, que € o que
defende o aspecto triplice de ciéncia-filosofia-religido do Espiritismo.

Mesmo dentre os religiosos, ha um respeitavel nimero de lideres e
pensadores que nao colocam as coisas nesses termos de inconciliabilidade entre
as duas correntes ou de impossibilidade de convivéncia de ambas as tendéncias
num mesmo movimento. Entendem que essa ¢ uma questdo menor, plenamente
superavel ante a coincidéncia de pontos de vista no que diz com os principios
basicos kardequianos. E de se destacar, entre estes, o ex-presidente da
Federagdo Espirita do Espirito Santo e autor do livro “Conscientizacao
Espirita”, Gélio Lacerda da Silva, que tem propugnado pela unido de todos os
espiritas verdadeiramente kardecistas, entendendo que “na darea de adjetivagao
do Espiritismo, caminha-se em terreno movedigo, porque hd controversias.
Espiritas religiosos e laicos defendem seus pontos de vista baseados em
Kardec, prova evidente de que o assunto é contraditorio, passivel de
contestagdo” (3). Da mesma forma, o Dr. Ildefonso do Espirito Santo,
eminente lider espirita do Estado da Bahia, cuja Federacdo Espirita estadual ja
presidiu, sendo atualmente presidente de seu Conselho de Administragdo, que,
sobre a questdo religido ou nao-religido e acerca das conseqiiéncias disso no
movimento espirita, assim escreveu: “A polémica existente no meio espirita
parece-nos perfeitamente dispensavel. Ele (o Espiritismo) pode ser
considerado uma religido ou ndo, a depender da pessoa, das necessidades, das
caréncias de cada um. Aqueles que véem nas conseqiiéncias morais do
Espiritismo, a motivagdo para sua edificagdo espiritual, para sua ascensdo,
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muito bem. Pode aceita-lo como tal, sem maior questionamento, sem querer
arrebanhar os outros, com patrulhamentos e imposi¢oes.” (4)

Mas, os patrulhamentos e imposi¢des a que se refere o Dr. Ildefonso,
no caso, partindo de pessoas e institui¢des espiritas que julgam conditio sine
qua non o conceito de religido no Espiritismo tém, de fato, prejudicado
enormemente a consecucao de um clima fraterno e minimamente civilizado no
movimento espirita brasileiro e também de outros paises da América Latina e,
ja, com alguma repercussao também entre os espiritas da Europa.

A titulo de exemplo desse tipo de atitude, reportamo-nos a artigo
recentemente escrito por Josué de Freitas, intitulado “Os Laicos e a Doutrina
Espirita” e que se encontra inserido em jornal virtual de home-page mantida
pelo Grupo Espirita Bezerra de Menezes, de Sao José€ do Rio Preto. Nele, apds
uma analise (bastante parcializada, alias) acerca de alguns posicionamentos dos
denominados laicos, o autor, sem rodeios, declara que “sdo gritantes as
divergéncias entre os espiritas (por ele assim considerados apenas os religiosos
e cristdos) e os laicos. E que, por isso, os laicos “deveriam fundar sua propria
seita”, ajustada ao fim que, segundo o articulista, € por eles perseguido: “uma
agdo de intelectuais afins, com a inten¢do de criar um novo grupo de idéias,
utilizando a filosofia espirita como trampolim para teses encontradas nas
ciéncias sociais e politicas”. E que, como ndo se ajustam ao Movimento
Espirita “que fundem uma seita para agregar seus simpatizantes”. (5)

Em outro artigo do mesmo autor, sob o titulo de “Laicos, Cultura e
Sabedoria”, o articulista estende sua condenacao a uma entidade confederativa
como um todo, declarando: “A Confederagdo Espirita Panamericana (sic) —
CEPA, ndo é um organismo legitimamente espirita. Seu cardter laico foi
desvirtuado por pessoas que se deixaram levar pela vaidade e pelo espirito do
falso saber. So é verdadeiramente espirita os adeptos (sic) que aceitam o
Espiritismo como Consolador prometido por Jesus ..." (6).

Vé-se, assim, que hd uma clara proposta de cisdo, a partir da exclusdo
de pessoas e grupos que, segundo um ponto de vista, se dizem espiritas, mas
nao o sdo. Essa proposta, entretanto, faz-se ainda mais grave e preocupante
quando, ao invés de partir, simplesmente, de um articulista, em nome proprio,
ou de um grupo, provém de um organismo federativo.

E isso, exatamente, foi 0 que comegou a acontecer no Brasil, no ano de
1994, a partir de uma circular em que a C.E.P.A. formulava um convite ao
movimento espirita brasileiro de adesdao aquela Confederagdo, especialmente
dirigido aqueles grupos e instituicdes que comungassem com seus postulados.
Na oportunidade, a Federagdo Espirita Brasileira, em editorial de sua revista
oficial, entendeu tratar-se de uma “intervencdo indevida” da C.E.P.A. no
movimento espirita brasileiro (7) . Reagiu, depois, mais vigorosamente ainda
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s

em outro editorial intitulado “O Joio e o Trigo”, onde defende a idéia de que
ndo devem, “os espiritas sinceros, os espiritas cristdos” , ali comparados ao
trigo da parabola evangélica, misturar-se com o joio, que seriam os espiritas
identificados com a Confederacdo Espirita Pan-Americana: “A vigilancia
torna-se imperiosa, especialmente diante desses imprudentes companheiros
que prejudicam enormemente a Doutrina e seu movimento. Ha que se aprender
a conviver com eles, assim como o trigo que cresce com o joio, sem contudo se
misturar”. (8).

Bem mais recentemente, foi a Federacao Espirita do Rio Grande do
Sul que, declinando de convite formulado a sua Diretoria pela Comissao
Organizadora deste Congresso para se fazer presente ao mesmo, se utilizou do
episddio para enviar circular a todas as suas casas filiadas comunicando sua
recusa ao convite, recomendando o nao-comparecimento ao evento, em carater
representativo, e aproveitando o episodio para alertar suas instituicdes filiadas
no sentido de “ndo mais cederem espago em suas tribunas aos expositores
vinculados ao Centro Cultural Espirita de Porto Alegre (CCEPA) e a
Confederagcdo Espirita Pan-Americana (CEPA), entidades que semeiam
insistentemente idéias contrarias aos principios doutrinarios, negando o
aspecto religioso da Doutrina Espirita e opondo-se aos ideais do
Cristianismo” (9).

Ora, dizer, em documento oficial, que uma confederacao espirita opde-
se a principios doutrinarios do Espiritismo e, por isso, recomendar as casas
espiritas ndo convidarem para suas tribunas pessoas pertencentes aquela
Confederacao ou institui¢ao a ela filiada ¢, claramente, afirmar que se esta
diante de pessoas ndo-espiritas. Mais do que isso: pessoas e instituicdes que
esposam idéias contrarias aquilo por eles entendido como o verdadeiro
Espiritismo.

2. DESENVOLVIMENTO DO TEMA

Ecumenismo — o grade exemplo da comunidade crista.

As citagdes feitas acima, e que sdo apenas algumas das tantas que se
vém utilizando na ultima década no Brasil, deixam claro estar vivendo o
Movimento Espirita, hoje, situagdo muito semelhante a vivida pelo
Cristianismo até meados do Século XX, quando, apos séculos de escaramucas
entre protestantes e catolicos, estes, mais numerosos, principalmente na
América Latina, resolveram atacar aqueles exatamente negando-lhes o
qualificativo que ambos os grupos religiosos, em permanente disputa, tinham
em comum, o de se considerarem cristdos. Quem o diz ¢ um estudioso das
relagdes catolicismo-protestantismo, ao escrever: “Por isso, entre os catdlicos
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romanos procurava-se espalhar a idéia de que os protestantes ndo eram
cristdos, mas pessoas pagas, perigosas, mas e heréticas” (10).

Foi precisamente esse estado de radicalizagdo e de hostilidade que
conduziu os cristdos a consciéncia de que algo deveria ser feito para reconduzi-
los a unidade. Podemos hoje avaliar que um dos acontecimentos mais positivos
do Século XX foi, certamente, esse movimento surgido na comunidade crista
do mundo que ganhou vulto precisamente em meados do século e ao qual se
deu 0 nome de ecumenismo.

Etimologicamente, ecumenismo vem do grego oikoumene, derivado do
substantivo oikos (casa, habitacdo) e do verbo oikein (habitar). O termo ja fora
usado por Herddoto com o sentido de casa habitada. Mais tarde, a palavra
passou a designar terra conhecida, referindo-se, inicialmente, ao Império
Helénico e, depois, ao Império Romano. O Cristianismo terminou por lhe dar
uma amplitude maior, ou seja, todas as terras entdo habitadas e conhecidas: “O
evangelho do reino sera proclamado em toda a oikoumene (palavra
normalmente traduzida como “mundo”), em testemunho de todas as gentes, e,
entdo, vird o fim”. (11).

Modernamente, o termo foi usado pela primeira vez no ano de 1919,
por um dos precursores do atual movimento ecuménico das igrejas cristds, o
arcebispo luterano Nathan Soderblom, de Uppsala, Suécia, em artigo em que
langou a idéia da criagio de um “Conselho Ecuménico de Igrejas”. E a partir
dai que, pisando em terreno movedigo, enfrentando-se dificuldades partidas
principalmente do grupo dominante, o catdlico romano, que esse movimento
comec¢a uma caminhada em busca da unidade crista. Assim, em 1927, reuniu-se
em Lausana, Suica, a Primeira Conferéncia de “Fé ¢ Constitui¢ao”. Fizeram-se
presentes 394 delegados pertencentes a 108 igrejas diferentes. O curioso disso,
como assinala o padre Jesus Hortal ¢ que dele “os catdlicos estavam
completamente ausentes, por determina¢do da Santa Sé, que achou a
conferéncia incompativel com o conceito catolico de Igreja.” (12). Houve mais
uma dessas reunides, em agosto de 1937, em Edimburgo, na Escocia, onde foi
aprovada uma mogao para a constituicdo do Conselho Mundial das Igrejas, que
seria a grande instituicdo a implementar essa tarefa dificil de buscar uma
unidade de uma Igreja que, desde seus primeiros séculos, sofrera dissengdes e
cismas, primeiro entre Oriente ¢ Ocidente e, no Século XVI, com a mais séria
de todas, que foi a Reforma Protestante, gerando periodo de grandes tensoes ¢
até de lutas armadas, marcando profundamente toda a historia do Ocidente.

Os anos que decorreram entre a decisdo da criagdo do CMI e sua
efetiva fundagdo, em 1948, foram marcados por dificuldades enormes a sua
implementac¢do, principalmente pela superveniéncia da 2* Guerra Mundial. So6
em 22 de agosto se instalaria em Amsterda, Holanda, a Assembléia Constitutiva
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do Conselho Mundial de Igrejas a qual compareceram 350 delegados,
representantes oficiais de 147 Igrejas, provenientes de 44 paises. E, novamente,
o jesuita brasileiro Hortal que registra em seu livro sobre o assunto: “em
virtude de recusas anteriores, a Igreja catdlica romana ndo tinha sido
convidada oficialmente. Houve, porém, convites a diversos tedlogos catdlicos,
a titulo pessoal. Mas o Santo Oficio, em 5 de junho de 1948, publicou uma
severa adverténcia (monitum) proibindo a participacio de catolicos em
reunioes ecuménicas, de acordo com o que estava disposto no Codigo de
Direito Canonico de 1917. Mesmo assim, alguns sacerdotes catolicos
participaram da Conferéncia de Amsterdd, na qualidade de jornalistas.” (13).

A partir de entdo, as Assembléias Gerais do CMI tém se realizado,
geralmente, de sete em sete anos, cada vez com mais ampla participagdo. Para
nosso breve estudo, convém se faca o registro da participagdo da Igreja Catolica
Apostolica Romana nessa caminhada. Segundo, ainda, o autor acima citado,
somente na 3 dessas Assembléias, em Nova Déli, no ano de 1961,0s catolicos
romanos se fizeram presentes, mediante o envio de cinco ‘“observadores
oficiais”. Ja na Quarta Assembléia, em Uppsala, Suécia, em 1968, a Igreja
Romana, que acabara de celebrar o Concilio Vaticano II, que dera énfase a
questdo do ecumenismo, fez-se presente com quinze observadores delegados e
um certo numero de hdspedes oficiais. Na mesma oportunidade, Paulo VI
transmitiu uma mensagem ao presidente da Assembléia.

De 14 para c4, o movimento ecuménico impulsionado pelo CMI tem
tido um crescimento extraordinario. E a Igreja Catodlica, embora sem integrar
oficialmente o dito Conselho, participa de suas reunides e, no seu ambito
interno, estimula a unidade dos cristaos. Entretanto, como ainda assinala Padre
Hortal, tem ela uma visdo que difere fundamentalmente de todas as outras
igrejas cristas que buscam essa unidade. Para compreender isso, diz, “é preciso
levar em conta a eclesiologia catolica. Como sabemos, de acordo com o Credo
niceno constantinopolitano, a verdadeira Igreja de Cristo deve ser una, santa,
catolica e apostolica. A teologia catolico-romana sempre afirmou que essas
notas se cumprem, de fato, numa Igreja concreta — a catolica romana. Por isso,
embora ndo atinjam ainda a plenitude elas ndo sdo um dom simplesmente
escatologico. Ainda mais, se ndo houvesse uma Igreja com essas
caracteristicas, teria falhada a promessa de Cristo, de permanecer sempre
conosco até o fim dos séculos. A afirmag¢do da continuidade da unica Igreja de
Cristo na comunidade universal que se reconhece unida a Roma ndo é, pois,
fruto de um imperialismo religioso, mas exigéncia da propria fé na promessa
do Senhor. Se Cristo edificou uma Igreja sobre a rocha e se as portas do
inferno ndo prevaleceram contra ela, essa Igreja deve estar, de fato, presente
em algum lugar” (14) .
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Essa posicdo deixa bem claro que a Igreja romana deseja, sim, essa
unido. Mas ndo esconde que, por suas convic¢des doutrindrias, pretende uma
unificacdo em torno de sua estrutura organizacional e hierdrquica. Qualquer
semelhanga com o movimento espirita e seu processo de unificagdo nao hé de
ser mera coincidéncia. No plano religioso, a questao da predestinagdo em que
se sentem envolvidos determinados organismos, a partir da interpretacao de
certos tipos de revelagao, ¢ algo tdo forte que tem o poder de impor a seus
dirigentes a plena e firme convic¢do de que fora de se seio ndo ha salvagdo.
Sentem-se, e, diga-se de passagem, com toda a honestidade, depositarios de
uma missao da qual nao lhes parece justo e nem licito abdicar em favor de uma
nova estrutura.

Ha4, entretanto, uma diferenga que convém assinalar: a Igreja demonstra
ja ter superado estagios historicos que, ao contrario, 0 movimento espirita
sequer esta preparado para enfrentar. Vivemos, claramente, aquele momento,
assinalado no breve esbogo historico acima, em que a Igreja ainda proibia o
comparecimento as assembléias ecuménicas e o Santo Oficio advertia aqueles
que ousassem contrariar a proibi¢do. Nao fomos capazes, sequer, ainda, de
iniciar o didlogo entre as correntes espiritas. A questdo da unidade nao pode
sequer ser discutida, ainda, no movimento espirita.

Que bela licdo o Cristianismo estd dando ao Espiritismo!
Principalmente aquela vertente do Espiritismo que se diz cristd e imbuida da
missao de reviver o Cristianismo primitivo!

A Busca da Base Comum

Neste final do Século XX, pode-se, sem duvida, apontar o movimento
ecumeénico cristdo como um dos mais importantes acontecimentos do século.
Em apenas 50 anos floresceu, cresceu e permitiu o surgimento de uma solida
identidade comum que parte, inicialmente, do mutuo reconhecimento de que
todos os membros das igrejas cristas sdo cristdos. Esse ¢ o fruto primeiro de
um esforgo que superou, como ja se referiu neste trabalho, periodo marcado por
um clima eminentemente hostil em que o movimento dominante, o catdlico,
atingia todas as demais denominag¢des com a pecha de que eram maus, hereges
e, portanto, ndo-cristdos.

O primeiro trabalho, pois, foi da busca da identidade comum dos
cristdos. Esse objetivo foi alcangado na Assembléia Geral do CMI de Nova
Déli, em novembro/dezembro de 1961, na qual, como ja se referiu, pela
primeira vez a igreja romana se fez presente através de “observadores oficiais”.
Alj, cristaos de todas as denominagdes, representando 198 igrejas, do Oriente e
do Ocidente, dos blocos ortodoxos, catdlicos e protestantes, produziram um
documento historico, do qual, em linhas gerais, pode-se deduzir que sdo
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reconhecidas como cristds todas as pessoas que reunirem os seguintes
requisitos:

a — terem sido batizadas em nome de Jesus Cristo;
b — confessarem o nome de Jesus Cristo como unico Senhor e Salvador;

c — aceitarem o dogma da Santissima Trindade: Deus-Pai, Deus-Filho e
Deus-Espirito Santo;

d — Pregarem o mesmo Evangelho.

Essas bases fundamentais capazes de definir se uma Igreja ¢,
efetivamente, cristd e, em conseqiliéncia, seus membros e seguidores o sejam
também, estdo mais claramente definidas em um documento que ¢ a base
constitutiva do Conselho Nacional de Igrejas Cristas do Brasil (CONIC), uma
associagdo de igrejas cuja Assembléia Constitutiva teve lugar em Porto Alegre,
RS., de 17 e 18 de novembro de 1982 e que tem, no plano restrito do territorio
brasileiro, a mesma finalidade do CMI: a busca da unidade cristd. O documento
aprovado na capital gatucha assim se expressa:

“O Conselho Nacional de Igrejas Cristas do Brasil é uma associa¢do
fraterna de Igrejas que confessam o Senhor Jesus Cristo como Deus e
Salvador, segundo as Escrituras e, por isso, procuram cumprir Sua vocag¢ao
comum para a glorvia do Deus Uno e Trino, Pai, Filho e Espirito Santo, em
cujo nome administram o Santo Batismo. O amor a Deus, a confissdo de fé
comum e 0 compromisso com a missao impulsionam as Igrejas-membros a uma
comunhdo cristd mais profunda e um testemunho comum do Evangelho no
Brasil, no exercicio do amor e servico ao povo. Respeitadas as diferentes
concepgoes eclesiologicas, as Igrejas-membros se reconhecem convocadas por
Cristo a unidade de sua Igreja, na certeza da atuag¢do do mesmo Cristo e do
seu Espirito nelas e atraves delas ™.

Um conhecimento minimo que se tenha do movimento cristdo e de sua
historia ird nos atestar sobre as imensas diferencas doutrinarias existentes entre
as diversas religides cristas. Diferencas as vezes bastante profundas, como, por
exemplo, a célebre questdo entre a fé e as obras, que foi uma das mais radicais
ao tempo da Reforma: para os cristdos romanos, as boas obras podem levar a
salvacdo, para os protestantes somente a fé salva. Ou a  questdo da
predestinacao defendida pelos protestantes, em contrapartida a visao do livre-
arbitrio, admitido pelos catolicos. O préoprio destino da alma apds a morte,
questdo teologica das mais importantes para qualquer religido, oferece
divergéncias entre catdlicos e protestantes. Os primeiros defendem a sorte
imediata a ser ditada a cada alma, por ocasido da morte: ou o céu de bem-
aventuranga eterna (que pode ser antecedido do purgatdrio), ou a imediata

condenacdo, eterna também, ao inferno. J4 para os protestantes, a alma,
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separada do corpo, ird dormir até o dia do Juizo Final quando, de posse do
corpo que teve na Terra, recebera o veredicto final de condenagao ou salvagao.
Dessa questao resulta outra, doutrinariamente relevante a distinguir catdlicos e
protestantes: aqueles, que defendem a possibilidade da conquista imediata do
céu apos a morte, t€m seus santos e bem-aventurados, para os quais oram,
prestam cultos e fazem promessas. Ja os protestantes nao prestam culto sendo a
Deus, pois ndo concebem um céu onde vivam santos, antes do Juizo Final. E
também ndo fazem preces em favor dos mortos, que “dormem” e serdo
definitivamente julgados no fim dos tempos.

Isso tudo, sem se falar nos cultos, nos sacramentos diferenciados e
inimeras outras “concepgdes eclesioldgicas” que, simplesmente, ficaram de
fora da discussdao, em favor de um bem maior: a unidade naquilo que
entenderam bdasico e fundamental para alguém ser considerado cristdo.

E os espiritas ?

A brevissima digressao historica que acima se fez mostra com clareza,
porque o Espiritismo nao cabe dentro do conceito de cristdo ou de cristianismo.
Um respeitavel movimento de idéias hoje contando, ja, com 2.000 anos de
existéncia, foi, paulatinamente, mesmo a custa de disputas internas ndo apenas
no plano das idéias ou da fé, mas também fundadas em posicdes sociais e
politicas, definindo sua abrangéncia. Embora tenham sido diversas as tentativas
para centralizar no campo da moral, do procedimento pessoal, o conceito de
cristdo, o que terminou vingando como definidor dessa condicao foi a fé em
um dogma religioso: o que declara ser Jesus Cristo pessoa integrante de
uma trindade divina e unico capaz de salvar o homem apos a morte. Quem
ndo aceita esse dogma e ndo tiver sido batizado por uma das Igrejas que o
pregam nao € cristao. Ora, esse ¢ um conceito que, nos outros, devemos
respeitar. Nao cabera a nos, que temos concepgdes filosodficas totalmente
divorciadas dessa linha de pensamento construida ao longo de 20 séculos, nos
arvorar a dar outra definicdo do que seja cristianismo ¢ de quem seja cristao.
Nossa eventual insisténcia em nos dizermos cristdos gera neles indignagao tao
justa quanto a nossa, quando, por exemplo, um umbandista ou um seguidor da
“santeria” praticada no Caribe se diz espirita.

Ora, diferentemente do Cristianismo, Espiritismo, mesmo
reconhecendo no homem Jesus de Nazaré o sistematizador da mais perfeita
moral ja oferecida 8 Humanidade, ndo o identifica como Deus. Tampouco o vé
como unico salvador. Nem mesmo defende que o conhecimento especifico de
sua doutrina seja indispensavel a salvagdo. Alias, sequer inclui em seus
ensinamentos o conceito salvacionista. Substitui-o pela nogao evolucionista que
alcanca toda a humanidade, como lei da qual ninguém se pode furtar.
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Ha, assim, um abismo entre a doutrina crista, tal como foi sendo
definida historicamente, ¢ o Espiritismo, embora haja plena coincidéncia entre
a mensagem moral e libertadora de Jesus de Nazaré e a concepgao ético-moral
adotada pelo Espiritismo como necessaria ao processo evolutivo do homem, em
qualquer quadrante e cultura.

Nao sendo, pois, o Espiritismo uma religido crista, ndo cabia as igrejas
cristds integra-lo nesse movimento ecuménico. Isso torna absolutamente
improcedente e destituida de qualquer racionalidade a queixa que as vezes se
ouve de alguns espiritas, lamentando o fato de o Espiritismo ndo integrar esse
importante movimento desencadeado no Século XX, embora seja popularmente
visto, em quase toda a parte onde existe, como mais uma religido crista. Até
porque, equivocadamente, assim ele tem se definido publicamente.

Essas questdes que, alids, envolvem divergéncias internas mostram ser
de todo conveniente que o movimento espirita, a exemplo do que fez o
cristianismo, promova, nesta etapa de sua caminhada, um movimento com os
mesmos objetivos e a partir de seus proprios fundamentos basicos. Ha que se
definir os requisitos fundamentais para que alguém tenha o direito de se dizer
espirita e a prerrogativa de ser por seus irmaos reconhecido como tal.

Como ndao somos uma religido e ndo constituimos uma igreja,
permanega longe de nos qualquer idéia de outorga de um certificado ou a
constituicdo de um selo a marcar indelével e inquestionavelmente essa
condi¢do, como o € o batismo para os cristdos. Nem ¢ de ser exigido qualquer
procedimento inicidtico, litdrgico ou sacramental que outorgue essa condigao.
O que parece importante, sim, ¢ expressarmos, com clareza, os requisitos
conceptuais basicos para que alguém, em qualquer parte do mundo,
pertencendo ou ndo a esta ou aquela instituicdo, possa se dizer espirita, sem
oposicdo dos demais espiritas do mundo. Sem os andtemas tantas vezes

apontados por Kardec como obstaculos ao avango do Espiritismo no mundo.

Tampouco se estd propondo uma estrutura hierdrquica Unica e
verticalizada para congregar os espiritas. Estes, por definicdo, sdo homens
livres, que chegaram as suas convicg¢des gracas a uma vocagao livre-pensadora,
dindmica, progressista, questionadora e assectdria. Associar-se-ao a partir de
suas afinidades, livremente, em organismos que visam a cooperacdo mutua no
progresso da ciéncia e da ética. Nelas ndo deve haver lugar para imposi¢des
dogmaticas ou autoritarias, mas apenas uma discreta vigilancia no sentido de
que aquelas conquistas expressas em postulados basicos, comprovados e
unanimemente aceitos pela comunidade espirita mundial, ndo sejam
deturpadas ou desviadas. Tarefa, alias, que Kardec atribuiu aos Congressos
Espiritas, juntamente com a de agregar a seu corpo doutrindrio 0s novos
conhecimentos revelados pela ciéncia.
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3. CONCLUSAO
Refazendo o lago

E que principios serdo esses a definir a condi¢do de espirita?

No seu famoso Discurso de Abertura, pronunciado por Allan Kardec
no dia 1° de novembro de 1868 na Sociedade Parisiense de Estudos Espiritas, o
fundador do Espiritismo definiu-os com clareza meridiana, assim :

"Crer num Deus todo-poderoso, soberanamente justo e bom, crer na alma e em
sua imortalidade; na preexisténcia da alma como unica justificagcdo do
presente; na pluralidade das existéncias como meio de expiagdo, de reparag¢do
e de adiantamento moral e felicidade crescente com a perfeicdo; na equitavel
remunera¢do intelectual; na perfectibilidade dos seres mais imperfeitos; na
conseqiienciabilidade do bem e do mal , conforme o principio: a cada um
segundo as suas obras; na igualdade da justica para todos, sem excegoes,
favores ou privilégios para nenhuma criatura, na dura¢do da expia¢do
limitada pela imperfeicdo, no livre-arbitrio do homem, que lhe deixa sempre a
escolha entre o bem e o mal; crer na continuidade que religa todos os seres
passados, presentes e futuros, encarnados e desencarnados, considerar a vida
terrestre como transitoria e uma das fases da vida do Espirito, que é eterna;
aceitar corajosamente as provagoes, em vista do futuro mais invejavel que o
presente; praticar a caridade em pensamentos, palavras e obras na mais larga
acepgdo da palavra; esforcar-se cada dia para ser melhor que na véspera,
extirpando algumas imperfei¢oes de sua alma, submeter todas as crengas ao
controle do livre exame e da razdo e nada aceitar pela fé cega; respeitar e ndo
violentar a consciéncia de ninguém, ver enfim nas descobertas da ciéncia a
revelacdo das leis da natureza que sdo as leis de Deus” (16).

No Centro Cultural Espirita de Porto Alegre (CCEPA), discutimos
bastante a questdao da busca de um conceito sintético de Espiritismo quando
tratamos de elaborar o que chamamos de nossa Carta de Principios. Ali
terminamos por materializar os seguintes principios como sendo os
Fundamentos do Espiritismo:

1 - A existéncia de Deus como "inteligéncia suprema e causa primaria
de todas as coisas”.
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2 - A evolugdo compreendida como lei geral a que tudo o que existe
estd submetido.

3 — A preexisténcia, sobrevivéncia e comunicabilidade do espirito que,
depois do que chamamos morte, conserva todas as suas faculdades
intelectuais, morais e volitivas.

4- A pluralidade das existéncias e dos mundos habitados como
instrumentos do processo evolutivo.

5 - A lei de causa e efeito como disciplinadora da evolug¢do no mundo
fisico e no mundo moral, tornando o homem responsavel pelos seus atos e
arquiteto do seu destino.

Sao, pensamos, principios basicos, fundamentais, constitutivos do que
Maurice Herbert Jones, presidente do CCEPA, denomina o Espiritismo minimo
e cuja aceitacdo integral caracteriza o homem espirita, em qualquer quadrante
do globo. Acrescer a esses conceitos outras concepgdes, como o fizeram os
espiritas evangélicos, 0s roustainguistas, os ubaldistas, os ramatizistas, 0s
trincadistas, etc., se constituirdo em iniciativas a serem assumidas pelos
respectivos grupos que as adotam e que, em hipdtese alguma, poderao querer
vincular seus conceitos particulares ao Espiritismo, enquanto ciéncia, filosofia e
moral expressas nos fundamentos bésicos acima expostos. Esses fundamentos
constituem justamente aquele “laco que deve unir todos os Espiritas”,
conforme assinalou Kardec no seu Discurso de Abertura (17), num raciocinio
unificador e verdadeiramente ecuménico , no sentido mais moderno do termo.

Como conseqii€éncia natural desses principios basicos que constituem a
ciéncia e a filosofia espirita, 0 homem espirita ha de ser reconhecido, como o
disse Kardec, por sua transformagdo moral e pelo esforco permanentemente
empregado para debelar suas imperfeicoes. Sera, dessa forma, a moral espirita
o fruto a atestar a exceléncia da arvore que o produziu, sem que precisemos
conceitud-la como moral crista ou evangélica, ou budista, ou mugulmana, ou,
ainda, qualquer outro adjetivo que lhe possa sugerir restrigdo ou rejeicdo por
parte de algum segmento cultural ou religioso humano.

Sob um certo aspecto, o conceito kardequiano, que buscamos sintetizar
acima, restringe uma concepcao que, historicamente, ja foi admitida como de
Espiritismo e que tentou inserir Kardec ndo como o auténtico fundador do
Espiritismo, mas apenas como a figura principal de uma de suas tendéncias. E
bastante conhecida a concep¢dao anglo-saxdnica que excluia a idéia da
reencarnacdo. Por algum tempo, a Federacao Espirita Internacional — FEI —
buscou congregar todos os “espiritas”, reencarnacionistas ou ndo. A evolugao
do pensamento espirita, no entanto, tende a fortalecer e universalizar a 1déia das
vidas sucessivas. No atual momento historico, parece ndo mais fazer sentido
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admitir um Espiritismo ndo-reencarnacionista, por duas razdes: uma, porque a
reencarnagdo ¢ parte integrante ¢ fundamental da obra de Allan Kardec, que foi
quem cunhou os termos “espiritismo” e “espirita”, ndo sendo justo, assim,
estender o conceito de espiritas a grupos ou pessoas que recusam algo que €
central na filosofia codificada por Allan Kardec e pelo movimento de idéias por
ele fundado; outra, porque, presentemente, mesmo nos paises de cultura anglo-
saxOnica, a reencarnagdao ¢ conceito em alta, principalmente nos Estados
Unidos onde muitas entidades pertencentes ao ali chamado “New Spiritualism”
progressivamente passam a admitir a tese reencarnacionista. E € justamente nos
Estados Unidos, embora fora dos meios espiritas, que a idéia da reencarnagao
mais se tem desenvolvido, especialmente a partir de contribui¢des advindas da
area da Psicologia e da Psiquiatria.

Mas, sob o ponto de vista do Espiritismo da Escola Francesa que deu
origem as concepcdes espiritas latino-americanas, os pressupostos acima sao
bastante abrangentes. Neles, cabe, tranqiiilamente, a inclusao tanto dos espiritas
e das instituicdes que defendem o cardter religioso do Espiritismo, como,
também, dos que o véem como uma doutrina laica e livre-pensadora. O mais
importante, entretanto, ¢ que, a partir da uniformidade desse conceito, nao
havera terreno para afirmagdes do tipo: “quem ndo considera o Espiritismo uma
religido ndo € espirita” ou “quem ndo aceita o Espiritismo como o cristianismo
redivivo ndo € espirita”. Conceitos dessa natureza, mesmo que baseados em
autores respeitaveis, ou presentes em algumas idéias reproduzidas nas obras de
Kardec, nao sao essenciais a doutrina espirita.

Como exemplo muito expressivo disso, temos a questdo de se
considerar o Espiritismo a Terceira Revelacdo Divina. Ora, esse € um conceito
meramente acessOrio, que pode satisfazer a uma analise linear do
desenvolvimento dos principios que adotamos, tendo por enfoque apenas as trés
tradigdes que desembocaram na cultura ocidental: o judaismo, o cristianismo e,
finalmente, como queremos que seja, a proposta espirita, tentando fazer sua
sintese. Entretanto, os principios espiritas, tais como formulados acima, t€m
carater universal e sua aquisicdo, necessariamente, nao tera que obedecer a um
esquema que passe pelas experiéncias historicas judaicas e cristds. E um direito
de qualquer espirita, principalmente, hoje, em tempos de cultura globalizada,
questionar essa visdo que se tornou estreita. Nem por isso, perderd ele a
condicdo de espirita. Ao contrario, estara reconhecendo nas idéias espiritas o
carater de universalidade, dimensionando-as, corretamente, como leis naturais,
aplicaveis a todas as culturas, em qualquer tempo e espago.

Enfim, como destacou, com muita propriedade, o presidente da
Confederacdo Espirita Pan-Americana, Dr. Jon Aizpurua, em memoravel
conferéncia pronunciada na sede da Unido das Sociedades Espiritas de Sao
Paulo, na noite de 16 de agosto de 1997, nds, espiritas, latino-americanos,
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podemos nos orgulhar de mantermos uma quase completa unidade de
pensamentos. Nossas discordancias (e delas a que parece mais aguda, hoje, ¢ a
existente entre laicos e religiosos) ndo vao além de 10% das questdes
doutrinarias espiritas. E, como se procurou demonstrar neste trabalho, essas
divergéncias ndo abrangem questdes essenciais, substantivas, mas acessorias €
adjetivas.

Ora, se concordamos, seguramente, em 90% do universo de nossas
questoes doutrindrias, a pequena margem de discordancias, de forma alguma,
justificaria as divisOes existentes em nosso meio. Muito menos as grosseiras
agressoes que, as vezes, tém ocorrido. Preocupante seria, sim, se um grupo
espirita se declarasse ateu. Ou se, entre nds, alguém negasse a mediunidade ou
a reencarnacdo. Ai ndo seria nada produtivo integrarmos um mesmo
movimento. Forgoso demais seria termos que nos reconhecer mutuamente
como seguidores de uma mesma filosofia.

Na verdade, os cristdos e suas igrejas convivem com quadro de
discordancias muito mais dramatico do que o nosso, envolvendo questdes
doutrinarias fundamentais. Apesar disso, foram inteligentes e habeis o bastante
para promover esse extraordindrio movimento ecuménico que os qualificou
como grupo, aproximou-os como irmaos ¢ atraiu credibilidade social e politica
as suas acdes conjuntas.

Por qué nds, espiritas, ndo podemos fazer o mesmo? Temos
imensamente muito mais facilidade para fazé-lo. A doutrina que professamos
nao nos autoriza a intitularmo-nos donos da verdade. Ao contrario, deve nos
infundir o espirito de humildade que permite mudancas de pontos de vista € o
dever da solidariedade e da tolerancia que propiciam a fraternidade.

Essa proposta ndao implica em qualquer sugestdo de institucionalizacao
de organismo central e unificador do movimento. As instituigdes existentes sao
suficientes para agregar os espiritas, dentro de suas concepgdes particulares. E
muito natural que nos unamos, segundo nossas afinidades. Mas, se formos
capazes de, todos, nos tolerarmos, dialogarmos, num clima que sugira uma
verdadeira fraternidade, mesmo com algumas divergéncias, estaremos
crescendo como um todo e facilitando, inclusive, a busca de uma unidade mais
ampla de pensamento e agao.

Em todo o movimento, sempre havera posicdes mais ou menos
conservadoras. Mais ou menos progressistas. Essa ¢ uma lei da vida. Tao
natural que Kardec a formulou, desdobrando-a em duas LEIS MORAIS e
igualmente importantes no processo dialético de crescimento do homem: a Lei
de Conservacdo e a Lei de Progresso. E no embate dessas duas forcas da
natureza que propiciamos o crescimento conjunto e harmonico.
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Se desejamos um minimo de unido, precisamos agir com um minimo
de respeito.

E se sonhamos com uma verdadeira UNIFICACAO, precisamos,

urgente, estabelecer as bases fundamentais em torno das quais seja possivel a
UNIAO de todos os espiritas.
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